. Numéro 151
CHAIRE DE DYNAMIQUE SOCIALE (C.D.S)

MOUVEMENTS

Re\’f/ue Internationale
des Dynamiques Sociales

WWW.MESRIDS.ORG
MARS - AVRIL 2026
KINSHASA-R.D.C




Monvements et Enjenx: Socianx: - Revue Internationale des Dynamiques Sociales 1

M.E.S., n°151
Mars - avril 2026

SOWNAFRE

— Christian Ndongala Nkunku, L'Union européenne comme acteur majeur pour le retour de la paix en

— Baudouin Bungu Musoy, Brunelle Beka Mambote, Le paradoxe de la gestion policiere de la violence
des jeunes en République Démocratique du Congo : entre complicité et antagonisme dans un contexte

A/ADSEIICE Ae I'ERAE ...t 8
— Gerry Mwantote Mpia Nsuba, Perception de la gestion pédagogique et financiere des écoles
secondaires de la ville de Kinshasa par les enseignants.................cooiviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinin 16

— David Ngay Ngunz, Le code du numérique congolais et le développement du commerce électronique
: analyse des effets juridiques, économiques et technologiques en RD Congo .............................. 23

— Patience Kimvula Ya-Malosa, Platini Kibala Nzundu, Rachiddy Mikanzu Kiese, Appartenance
religieuse et exercice des métiers par les femmes de la ville de Kinshasa.................................... 30

— Sylvain Kitenge Lobaba, Hilaire Kasongo Shako, Des référés du Premier Président de la Cour des
comptes comme outil de contrile des finances publiques en RD Congo et leur incidence sur la protection

des droits de 'ROMIME ............oooiiiiiiiii i 40
— Daniel Shomba Yema, Souveraineté, vulnérabilité et recomposition de I'ordre géopolitique a I'ére du
COVID-19 : une lecture comparée des stratégies de survie étatique en Europe et en Afrique........... 50

— Expédit Boseme Bokinda, Danny Kabongo Kandolo, Autoévaluation des besoins en formation
continue des enquéteurs de la Commission de la concurrence en RD Congo : évaluation quantitative de
Uecart fOrmatif .......o.oioiiii i 61

— Joseph Gelambe Sendezo, Dieudonné Musibono Eyul’Anki, Camille Nsimanda Ipey, Audit
environnemental et social du projet STEP-2 du Fonds social au Nord-Ubangi dans le territoire de

YAKOTIA. ... 68
— Jean-Pius Lueteta Shako, Interaction investissements et croissance économique en République
Démocratique dit COMGO.........o..iuiiuiiiiiiiii i 76
— Emmanuel Lumbu, Le paradoxe du « scandale géologique » : la corruption comme facteur structurel
du blocage du développement économique dans le secteur minier en RD Congo.......................... 85
— Micheline Nsamba Ngomba, De la représentation des enfants mineurs en justice : cas de la garde de
Uenfant et de 'adOption..............oooiiiiiiiiiiiiiiii i 92
— Russel Ntambwe Kasendwe, Volatilité tarifaire du transport routier urbain et vulnérabilité sociale
des usagers a Kinshasa : analyse des effets humanitaires de la déréqulation des prix ................... 101
— Christian Kanyantu Monga, Présidentialisation de facto dans un régime politique aux allures mixtes
EIRD COMGO ..o 109
— Beni Mulumba Ngungwa, Libéralisation et développement du secteur des assurances en RDC : une
analyse postlibérale de 2015 @ 2022...........ouiuiuiuiiniii e 118
— Francois-Dady Okitahiango Okome, La régulation des marchés publics face aux contraintes de la
politiqgue monétaire en RD CONgo.............oouiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii 127
— Aimée Makunda Mabombi, Fate and Free Will in Sophocles’ Oedipus the King: A Literary
Reconsideration. .............oiuiiiiiiii i 133

MES-RIDS, n°151, Mars — Avril 2026 www.mestids.org



Monvements et Enjenx: Socianx: - Revue Internationale des Dynamiques Sociales 2

Vital Lumbala Kadiata, Richard Musomo Amundala, Valere Meya Nappa, Formation continue
des enseignants et qualité de I’enseignement primaire dans quelques écoles de la province éducationnelle
Ae LUKUTIGA «.o.oiiii i 138

Julien-Yves Camala Cibaka, La promotion et la protection des droits socio-économiques par le juge
en droit congolais : essai sur la matérialisation d'un aspect du constitutionnalisme en RD Congo

....................................................................................................................... 142
André Ramazani Kingombe, Restitution des biens culturels congolais : de la norme juridique a la
1€paration COSMOLOIGUE .............oouiiiuii it 147

Guy-Junior Mwako Mo-Djwambe-Dua, La dimension mythologique du droit constitutionnel i
I'épreuve de la transhumance dans 'application des textes juridiques en RD Congo................... 154

Eddy Tshibasu Mpiana, L’accés humanitaire dans les conflits contemporains : cadre juridique, défis
opérationnels et action du CICR ...t 160

Jean-Marc Botuli Banga, Fabrice Wenze Mudiandambu, Michael Ngiengi Nzim, Influence des
stratégies publicitaires sur 'attitude et l'intention d’achat des produits laitiers a Kinshasa : analyse
comparative dans la commune de Lemba .................c.coooiiiiiiiiiiiiiii 165

Albert-Jacques Eleko Etshindo, Lucien Mutombo Kalonji, L’immutabilité du nom en droit
congolais face aux erreurs AdMINISIYALIVES ...............cooiuiiiiiiiiiiiiiiiiiii 172

Steavens Mukome Tagnenn, Pierre Ntumba Konsokubi, Frangois Langi Sogena, Incidence de la
gestion des conflits culturels sur la productivité des équipes de travail au sein de Transco ............ 182

Maurice Ngongo Kikomba, Le mariage des mineurs en droit congolais : entre réforme législative,
pluralisme juridique et défis d’effectivité ................ooiiiiiiiiiiiiiiiii 189

Junior Kanyinda Wa Kanyinda, De ['exécution de la peine d’amende en droit pénal douanier
congolais : entre mimétisme et particularisme ................coooiiiiiiiiiiiiiiiiiiii 194

Alphonse Ngoyi Kasanji, Les défis de la mise en ceuvre de la retenue a la source de 40 % des recettes
a caractere national par les provinces en République Démocratique du Congo ........................... 201

Patricia Pindi Mayisosa, L'efficacité de l'accompagnement judiciaire des victimes de violences
sexuelles dans l'instruction préparatoire en RD Congo : entre normativité juridique et défaillance
INSHEUFONTELIE ... 205

Charles Kasongo Muitshilua, La polygamie face aux droits fondamentaux ........................... 213

Daniel Shomba Yema, Résilience différenciée des Etats face a la crise du COVID-19 : comparaison
des capacités institutionnelles et des logiques de gouvernance entre la France et la République
Démocratique dit COMGO ......c.oouiuiiniii it 220

Thomas Ndjekambudi Nkoy, L'éthique de la guerre a I’ere moderne. Repenser 'humanisme...... 228

Bavon Daniel Cinza Kapia, Aimée Makunda Mabombi, Literature as Memory, Weapon and
Pedagogy, with Reference to “The Trial of Dedan Kimathi” by Ngiigi wa Thiong’o and Micere Githae

MUGO oo 233
Tegra Lusuadi Peta, L'ineffectivité de la retenue a la source de 40 % des recettes nationales pergues
par les provinees e RD COMGO.........o.iuiuii i 238

Antoine Muyaya Tshifuaka, L’encadrement juridique de la procédure disciplinaire dans
'administration publique en RD Congo : une analyse jurisprudentielle ................................. 246

Alexis Kaleka Mukeba, Le guichet unique de création d’entreprise et la perspective d’attractivité des
110estisseurs en RD COMGO ........o.iuiiiii i 255

Franck Gatola Mungela, Donald Sindani Kandambu, La loi électorale congolaise : de la révision
chronique a la nécessité d'un nouveau contrat législatif ..................cooiiiiiiiii 261

Simon Muambea, Le dessaisissement de |'administration fiscale apres la saisine du juge de l'impot en
droit congolais : analyse au regard du principe de séparation des poUvOIrs ..............cccoveeeuenen.. 270

MES-RIDS, n°151, Mars — Avril 2026 www.mestids.org



Monvements et Enjenx: Socianx: - Revue Internationale des Dynamiques Sociales 3

— Esther Ekodi Osamba, Danny Kabongo Kandolo, Application de la didactique professionnelle dans
la formation artisanale en milieu rural : étude des pratiques pédagogiques en coupe-couture a Tshumbe
(RDC) oo 278

— André Bokwala Wunda, Les logiques clientélistes et la marchandisation du vote dans I’élection des
gouverneurs en République Démocratique du Congo : analyse du cas de la province de la Mongala

— Carine Kandolo Asha, Bill Biatiakana Lumueni, Jean Michel Remo Yossa, Gestion de la diversité
dans le processus de recrutement au sein des services publics : étude menée a la Direction Générale des
Recettes Administratives, Judiciaires, Domaniales et de Participations ...............cc.cccoveeeunenenn. 290

— Patrick Mumbumba Ndala, Analyse juridique et critique de I’arrété interministériel du 03 juin 2021
relatif a la bancarisation de?s opérations foncieres et immobilieres en République Démocratique du
Congo : entre sécurisation des recettes publiques et fragilisation des siiretés bancaires ................ 299

— Aline Mbambidi Makaku, Position de trésorerie des institutions de microfinance dans la ville de
Kinshasa : analyse empirique par modéle de panel et Z-score (2018-2023) ........ccveuiuieniniencnnnn. 304

— Monique Maniana Mbu, Jean-Marie Kuzenzama Nakadala, Motivation et efficacité
professionnelle des enseignants dans la province éducationnelle de Mont-Amba : une analyse empirique

...................................................................................................................... 312
— Clovis Numbi Numbi, De l"application du régionalisme différencié comme remeéde aux déséquilibres
interprovinciaux en RD Congo : cas de la province de Lomami ................c.ooeoviiiiiiiiininan.. 320

— Naggai Mayumbu Bingidimi, La mutation paradigmatique de I'Etat congolais et son implémentation
sous la Constitution du 18 février 2006 : d’un Etat souverain a une trinité étatique .................. 329

— Jean Louis Bissangilwa Walikunza, Arbitrages entre productivité, santé et durabilité : vers une
transition agroécologique territorialisée du maraichageen RD Congo .............cc.coooviviiiiinnin.n. 336

— Nothel Lonkange Bolisomi, La compétence de fixer le salaire minimum interprofessionnel garanti
(SMIG) a Il'épreuve de l'évolution constitutionnelle : réflexion sur la survivance d'un pouvoir
TEQLementaire COMPTOVCYSE .. ... ... oiuiuiiiiiii it 344

— Moise Phanzu Phanzu, Valentine Ngimbi Nzau, Rosette Amisi Sakina, Justice organisationnelle
percue et engagement organisationnel des agents administratifs, techniques et ouvriers de I'Institut
Supérieur des Arts et Métiers de Kisantu : une approche croisée ..............ccccoeviiiuiiiiiininnin... 353

— Peter Tshimbombo Tukala, Les conséquences juridiques d'un contrat de travail conclu par le
fonctionnaire en droit congolais : entre la responsabilité personnelle et protection du cocontractant de
DOTIIIE fOI. ..., 360

MES-RIDS, n°151, Mars — Avril 2026 www.mestids.org



Mosvements et Enjen: Socianx - Revme Infernationale des Dynamiques Sociales 147

RESTITUTION DES BIENS CULTURELS CONGOLALIS :
de la norme juridique a la réparation cosmologique
par
André RAMAZANI KINGOMBE

Apprenant en D.E.S, Faculté des Sciences Sociales,
Université de Kinshasa

Résumé

La restitution des biens culturels congolais conservés en Belgique constitue aujourd’hui un enjeu majeur des
débats postcoloniaux. Si les avancées juridiques récentes, notamment la loi belge de 2022, marquent une rupture avec
le principe d’inaliénabilité des collections, elles demeurent inscrites dans une logique patrimoniale occidentale centrée
sur le transfert de propriété entre Etats. Or, dans les sociétés congolaises, de nombreux objets relevent d'une ontologie
sacrée et possédent une agentivité spirituelle. A partir d’'une approche interdisciplinaire croisant droit, anthropologie
et études postcoloniales, cet article soutient que la restitution ne peut étre réduite a un acte diplomatique, mais doit étre
pensée comme un processus de réparation cosmologique impliquant resacralisation, reconnexion rituelle et
réintégration communautaire.

Mots-clés : restitution, patrimoine, RDC, sacralité, cosmologie, postcolonial
Abstract

The restitution of Congolese cultural property held in Belgium has become a central issue in contemporary
postcolonial debates. While recent legal developments, particularly the 2022 Belgian law, mark a shift away from the
principle of inalienability, they remain rooted in a Western heritage framework based on state-to-state property transfer.
However, in Congolese societies, many of these objects belong to a sacred ontology and possess spiritual agency.
Drawing on an interdisciplinary approach combining law, anthropology and postcolonial studies, this article arques
that restitution should not be reduced to a diplomatic act but rather understood as a process of cosmological reparation
involving resacralization, ritual reconnection and community reintegration.

Keywords : restitution, heritage, DR Congo, sacrality, cosmology, postcolonial
INTRODUCTION

Depuis plusieurs décennies, la restitution des biens culturels africains spoliés durant la période
coloniale s'impose comme un enjeu structurant des relations internationales contemporaines, au croisement
du droit, de la diplomatie culturelle et des théories critiques du postcolonial. Longtemps marginalisée, cette
question s’est progressivement imposée dans les agendas politiques et académiques, révélant les tensions
persistantes entre mémoire coloniale, souveraineté culturelle et justice historique (Hicks, 2020 ; Sarr & Savoy,
2018).

Le cas de la République démocratique du Congo apparait particulierement emblématique en raison
de I'ampleur et de la diversité des collections conservées en Belgique, notamment au Musée royal de
I’Afrique centrale. Ces collections, constituées dans un contexte d’expansion coloniale marqué par la
violence, la contrainte et I'asymétrie des rapports de pouvoir, témoignent d’un processus d’extraction
matérielle indissociable d'une entreprise plus large de domination symbolique et épistémique (Mbembe,
2013).

En effet, les objets africains, souvent investis d'une fonction rituelle et d’'une signification
cosmologique profonde, ont été requalifiés dans les catégories occidentales d’« objets ethnographiques » ou
d’« ceuvres d’art », opérant ainsi une double transformation : matérielle et ontologique. Cette requalification
participe d'un processus de désacralisation et de décontextualisation, qui arrache I'objet a son univers de
sens pour l'inscrire dans une logique muséale fondée sur I'esthétisation et la marchandisation (Warnier, 1999
; Clifford, 1988). Comme le souligne Achille Mbembe (2013), cette opération constitue une forme de violence
symbolique majeure, dans la mesure ou elle transforme des entités vivantes en objets inertes, neutralisant
leur agentivité sociale et spirituelle.

Les revendications de restitution ne sont cependant pas récentes. Dés les indépendances africaines,
des figures majeures telles que Patrice Lumumba et Joseph Kasa-Vubu ont inscrit la souveraineté culturelle
au ceeur du projet politique postcolonial. Cette dynamique fut prolongée dans les années 1970 par Mobutu
Sese Seko, qui porta la question sur la scéne internationale, notamment devant les Nations Unies, en
dénoncant I'expropriation culturelle des sociétés africaines. Toutefois, ces revendications sont longtemps
restées sans effet concret, en raison du principe d’inaliénabilité des collections publiques en Europe et du
déséquilibre structurel des rapports Nord-Sud.

Le tournant contemporain s'opere a la suite du discours prononcé par Emmanuel Macron a
Ouagadougou en 2017, qui marque une rupture symbolique en reconnaissant la légitimité des restitutions
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du patrimoine africain. Ce discours a ouvert la voie a une reconfiguration des politiques culturelles
européennes, matérialisée notamment par des initiatives législatives telles que la loi belge de 2022. Dans le
prolongement de cette dynamique, le rapport de Felwine Sarr et Bénédicte Savoy (2018) a profondément
renouvelé les termes du débat en proposant une approche éthique et relationnelle de la restitution, fondée
sur la reconnaissance des injustices historiques.

Cependant, malgré ces avancées significatives, les dispositifs actuels demeurent largement structurés
par une approche juridico-administrative centrée sur les Etats et les institutions muséales. Les restitutions
sont généralement envisagées comme des transferts de propriété encadrés par des accords bilatéraux, ot les
objets sont considérés avant tout comme des biens patrimoniaux. Une telle perspective tend a invisibiliser
les dimensions anthropologiques, spirituelles et cosmologiques qui structurent la signification de ces objets
dans les sociétés africaines.

Or, dans de nombreuses sociétés congolaises, les objets dits « culturels » ne sont pas de simples
artefacts matériels : ils sont des entités vivantes, dotées d'une agentivité, inscrites dans des réseaux de
relations entre les vivants, les ancétres et les forces invisibles (Adler, 2001 ; Bidima, 1997). Leur extraction
coloniale ne constitue donc pas seulement une perte patrimoniale, mais une rupture ontologique, affectant
les équilibres sociaux et symboliques des communautés d’origine.

Des lors, une tension fondamentale apparait entre, d'une part, une conception occidentale de la
restitution fondée sur le droit de propriété et la conservation matérielle, et, d’autre part, une conception
africaine inscrite dans une logique relationnelle et cosmologique. Cette tension révele les limites des cadres
juridiques actuels, incapables de saisir pleinement la complexité des enjeux en présence.

Dans ce contexte, cet article propose de dépasser le paradigme strictement juridique de la restitution
pour l'inscrire dans une perspective plus large de réparation cosmologique. Il s’agit de montrer que le retour
des biens culturels congolais ne peut étre réduit & un simple acte diplomatique, mais doit étre pensé comme
un processus multidimensionnel impliquant resacralisation, reconnexion rituelle et réintégration
communautaire.

Ainsi, la problématique centrale de cette recherche peut étre formulée comme suit : comment repenser
la restitution des biens culturels congolais au-dela du cadre juridico-patrimonial occidental, afin de I'inscrire
dans une dynamique de réparation cosmologique et de reconstruction des continuités symboliques
postcoloniales ?

I. LA RESTITUTION COMME CADRE NORMATIF OCCIDENTAL

Les politiques contemporaines de restitution des biens culturels s’inscrivent dans un cadre normatif
international structuré principalement autour des instruments juridiques élaborés sous l'égide de
I"'UNESCO, notamment la Convention de 1970 relative a la lutte contre le trafic illicite des biens culturels. Ce
dispositif constitue une avancée majeure dans la régulation des circulations contemporaines des objets
culturels, en établissant des principes de coopération internationale, de restitution et de prévention
(UNESCO, 1970).

Toutefois, ce cadre juridique présente une limite structurelle fondamentale : il a été congu pour
répondre a des dynamiques contemporaines de trafic illicite et non pour traiter les spoliations massives
opérées dans le contexte colonial. En ce sens, il opére une dissociation problématique entre légalité formelle
et légitimité historique. Comme le soulignent Felwine Sarr et Bénédicte Savoy (2018), la restitution ne peut
étre appréhendée uniquement a travers le prisme juridique classique, mais doit étre comprise comme un
acte de justice historique visant a réparer une violence systémique inscrite dans la longue durée de la
domination coloniale.

Cette tension entre droit positif et exigence de justice révele les limites du paradigme normatif
occidental, fondé sur des catégories telles que la propriété, la conservation et la circulation des biens. En
effet, ces catégories reposent sur une conception patrimoniale objectivante, qui tend a réduire les biens
culturels a des objets matériels susceptibles d’appropriation, occultant ainsi leurs dimensions sociales,
symboliques et spirituelles.

Dans ce contexte, I’adoption de la loi belge du 30 juin 2022 constitue une inflexion notable, en ce qu’elle
remet en cause le principe d’inaliénabilité des collections publiques en reconnaissant la possibilité de
restituer des biens acquis dans un contexte colonial. Cette évolution traduit une reconnaissance partielle de
la spécificité des injustices historiques. Toutefois, comme le souligne Boehme (2022), la mise en ceuvre de
cette loi demeure largement encadrée par les institutions muséales européennes, qui conservent un pouvoir
déterminant dans l'identification, la sélection et les modalités de restitution des objets.
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Cette persistance du controdle institutionnel européen met en évidence une asymétrie structurelle dans
la gouvernance du patrimoine culturel. Elle révele ce que certains auteurs qualifient de « colonialité du
pouvoir » (Quijano, 2000), c’est-a-dire la reproduction, sous des formes contemporaines, de rapports de
domination hérités de la période coloniale. En d’autres termes, la restitution, bien qu’inscrite dans un
discours réparateur, demeure souvent subordonnée a des logiques de légitimation définies par les anciens
centres de pouvoir.

Dans cette perspective critique, Placide Mumbembele Sanger (2020) souligne que les conditions
imposées par les institutions européennes — notamment en matiére de conservation, de sécurité ou de
capacités muséales — traduisent une défiance implicite a 1'égard des Etats africains. Ces exigences,
présentées comme des garanties techniques, participent en réalité a la reproduction d’une hiérarchie des
savoirs et des compétences, ot I'Europe continue de se positionner comme référent normatif universel.

Ce phénomene s’inscrit dans une logique plus large de gouvernementalité patrimoniale, ot les
normes de gestion, de conservation et de mise en valeur du patrimoine sont définies selon des standards
occidentaux, souvent déconnectés des réalités locales. Ainsi, méme lorsqu’elle se veut réparatrice, la
restitution peut paradoxalement prolonger les mécanismes de domination symbolique, en imposant aux
sociétés africaines des modéles exogénes de patrimonialisation.

Par ailleurs, I'approche juridico-administrative dominante tend a privilégier une restitution
interétatique, fondée sur des accords bilatéraux entre gouvernements. Cette configuration institutionnelle
marginalise les communautés sources, pourtant dépositaires historiques et légitimes des objets concernés.
Elle réduit la restitution a une opération diplomatique et bureaucratique, au détriment de ses dimensions
sociales et culturelles.

Des lors, il apparait que la restitution, telle qu’elle est actuellement pensée et mise en ceuvre, reste
largement enfermée dans un paradigme occidental qui en limite la portée transformative. En se focalisant
sur le transfert de propriété et la régulation juridique, ce paradigme échoue a appréhender la profondeur
des enjeux liés a la restitution, notamment en ce qui concerne la réparation des ruptures symboliques et
ontologiques induites par la colonisation.

Ainsi, loin d’étre un processus neutre, la restitution constitue un champ de tensions ot se confrontent
différentes conceptions du patrimoine, du droit et de la justice. Elle appelle, en conséquence, a une
reconfiguration profonde des cadres normatifs existants, afin d’intégrer les perspectives non occidentales et
de reconnaitre pleinement la pluralité des régimes de sens qui structurent les biens culturels.

II. OBJETS SACRES ET ONTOLOGIE VIVANTE

L'un des principaux angles morts des dispositifs contemporains de restitution réside dans leur
incapacité a appréhender la nature ontologique des objets concernés. En effet, les cadres juridiques et
muséographiques dominants reposent sur une conception matérialiste et objectivante du patrimoine, qui
réduit les biens culturels a des entités physiques susceptibles d’appropriation, de conservation et
d’exposition. Une telle approche se révele profondément inadéquate lorsqu’elle est confrontée aux
épistémologies africaines, au sein desquelles les objets rituels sont investis d"une dimension relationnelle et

cosmologique.

Dans les sociétés congolaises, les objets dits « culturels » — masques initiatiques, statues ancestrales,
fétiches protecteurs — ne sauraient étre assimilés a de simples artefacts matériels. IIs constituent des
médiateurs actifs entre les vivants, les ancétres et les forces invisibles, participant a la structuration des
rapports sociaux et a la régulation de 1’ordre symbolique (Adler, 2001 ; Bidima, 1997). Ces objets possedent
une agentivité, au sens ou ils agissent sur le monde social : ils protegent, sanctionnent, guérissent ou
légitiment des autorités. Comme le souligne Jean-Pierre Warnier (1999), la culture matérielle en Afrique ne
peut étre dissociée des systémes de pouvoir et des dispositifs rituels qui lui conferent sens et efficacité.

Cette conception relationnelle de l'objet s’inscrit dans ce que certains travaux contemporains
qualifient d’« ontologie vivante », ¢’est-a-dire une maniére de penser le monde ot les frontiéres entre sujet
et objet, humain et non-humain, matériel et spirituel sont profondément imbriquées. Dans cette perspective,
les objets rituels ne sont pas inertes : ils sont porteurs d’une présence, d"'une mémoire et d'une puissance,
inscrites dans des réseaux de relations qui dépassent le visible.

L’extraction coloniale de ces objets a ainsi produit bien plus qu'un déplacement géographique : elle a
engendré une rupture ontologique majeure. Arrachés a leurs contextes d’usage, séparés des pratiques
rituelles qui assuraient leur activation, ces objets ont été désacralisés et requalifiés comme « ceuvres d’art
africain » ou « objets ethnographiques » (Mbembe, 2010). Cette transformation correspond a un processus
de neutralisation de leur agentivité, les réduisant & des objets de contemplation esthétique ou de savoir
scientifique.
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Comme 'analyse Achille Mbembe (2010), cette requalification participe d"une violence épistémique
profonde, dans la mesure ot elle impose une grille de lecture occidentale qui invisibilise les régimes de sens
locaux. Elle transforme des entités vivantes en objets morts, inscrivant ainsi la domination coloniale non
seulement dans 1'espace matériel, mais aussi dans 1'ordre du savoir.

Dans cette perspective, restituer un objet sans restaurer son univers de signification revient a rapatrier
une enveloppe matérielle vidée de sa substance cosmologique. Le retour physique de I’objet ne garantit en
rien sa réintégration dans les systémes symboliques qui lui donnaient sens. Autrement dit, la restitution
matérielle peut coexister avec une persistance de la dépossession ontologique.

Par ailleurs, la question de la propriété des objets sacrés révele une divergence fondamentale entre les
conceptions occidentales et africaines du patrimoine. Dans les cadres juridiques modernes, la propriété est
congue comme un droit exclusif, détenu par un individu ou une institution, généralement I'Etat. A I'inverse,
dans de nombreuses sociétés africaines, les objets rituels relevent d’un régime de propriété collective et
relationnelle. Ils appartiennent a des lignages, des chefferies ou des sociétés initiatiques, et leur usage est
encadré par des régles coutumiéres strictes (Van Beurden, 2015).

Cette pluralité des régimes de propriété met en évidence les limites d"une restitution exclusivement
interétatique. En remettant les objets aux institutions nationales, souvent centralisées a Kinshasa, les
dispositifs actuels risquent de reproduire une forme de dépossession interne, en marginalisant les
communautés locales qui en sont les dépositaires historiques. Il en résulte une restitution administrative,
certes juridiquement valide, mais socialement incomplete.

En outre, 'absence de prise en compte des dimensions rituelles et spirituelles dans les processus de
restitution pose la question de la « réactivation » des objets. Privés de leurs contextes d’usage pendant des
décennies, voire des siécles, ces objets nécessitent des processus de resacralisation pour retrouver leur pleine
signification. Comme le suggere Jean-Godefroy Bidima (1997), les systemes symboliques africains reposent
sur des médiations rituelles qui assurent la continuité entre les générations et la cohésion du groupe social.

Des lors, la restitution ne peut étre pensée comme un simple transfert d’objets, mais comme un
processus de réinscription dans un ordre cosmologique. Elle implique non seulement un retour matériel,
mais aussi une reconnexion aux pratiques, aux savoirs et aux autorités qui permettent a I'objet d’exister
pleinement dans son univers d’origine.

Ainsi, I’analyse des objets sacrés a travers le prisme de I’ontologie vivante met en évidence les limites
profondes du paradigme patrimonial occidental. Elle invite a repenser la restitution non plus comme une
opération technique ou juridique, mais comme un processus relationnel et symbolique, inscrit dans des
cosmologies plurielles.

III. VERS UNE REPARATION COSMOLOGIQUE

Face aux limites structurelles du paradigme juridico-patrimonial occidental, il apparait nécessaire de
repenser en profondeur les fondements mémes de la restitution des biens culturels africains. En effet, en
réduisant la restitution a un simple transfert de propriété encadré par des dispositifs normatifs, les
approches dominantes échouent a saisir la complexité des enjeux historiques, symboliques et ontologiques
qu’elle recouvre. Des lors, une reconfiguration théorique s’impose : la restitution doit étre envisagée non
plus comme un acte ponctuel, mais comme un processus global de réparation, inscrit dans une temporalité

longue et dans une pluralité de registres.

Dans cette perspective, Felwine Sarr et Bénédicte Savoy (2018) proposent de dépasser une conception
strictement patrimoniale de la restitution pour lui substituer une « éthique relationnelle », fondée sur la
transformation des rapports entre 1’Afrique et I'Europe. Cette approche invite & considérer la restitution
comme un levier de refondation des relations postcoloniales, reposant sur la reconnaissance des injustices
historiques, mais aussi sur la reconstruction de liens symboliques durablement altérés.

C’est dans ce cadre que s’inscrit la notion de réparation cosmologique, entendue comme un processus
visant a restaurer les continuités symboliques, spirituelles et sociales fracturées par la colonisation.
Contrairement a une réparation strictement juridique ou matérielle, la réparation cosmologique engage une
transformation profonde des relations entre les objets, les communautés et les systémes de sens auxquels ils

appartiennent.

Une telle réparation implique, en premier lieu, la resacralisation des objets, c’est-a-dire leur
réactivation a travers des pratiques rituelles spécifiques. Les objets rituels, longtemps désactivés par leur
extraction et leur exposition muséale, doivent étre réinscrits dans les cycles symboliques qui leur conférent
leur puissance. Cette resacralisation ne releve pas d’une simple formalité, mais d'un processus complexe
mobilisant des savoirs initiatiques, des gestes codifiés et des autorités légitimes.
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En second lieu, la réparation cosmologique suppose une reconnexion communautaire, impliquant la
participation active des détenteurs traditionnels du savoir : chefs coutumiers, autorités religieuses, sociétés
initiatiques. Comme le souligne Jean-Godefroy Bidima (1997), les systémes symboliques africains reposent
sur des médiations rituelles qui assurent la cohésion sociale et la continuité intergénérationnelle. En
I'absence de ces médiations, 1'objet, méme physiquement restitué, demeure désactivé sur le plan
symbolique.

En troisieme lieu, la restitution doit s’accompagner d’une réintégration territoriale, permettant aux
objets de retrouver les espaces géographiques et culturels dans lesquels ils prennent sens. Cette dimension
territoriale est essentielle, dans la mesure o1 les objets rituels sont souvent indissociables de lieux spécifiques
— villages, sanctuaires, sites sacrés — qui participent a leur signification. Un retour limité aux institutions
nationales centralisées risque, a cet égard, de produire une restitution incomplete, coupée des réalités locales.

Au-dela de ces dimensions, la réparation cosmologique implique également une transformation des
cadres institutionnels eux-mémes. Elle appelle & une redéfinition du réle des Etats, qui ne doivent plus étre
les seuls interlocuteurs des processus de restitution, mais des facilitateurs d'une gouvernance plurielle
intégrant les communautés sources. De méme, les institutions muséales sont invitées a évoluer vers des
modeéles plus collaboratifs, fondés sur la co-construction des savoirs et la reconnaissance des épistémologies
non occidentales.

Ainsi congue, la restitution ne saurait étre réduite a une opération technique ou diplomatique. Elle
constitue un processus dynamique, multidimensionnel et profondément transformateur, impliquant une
pluralité d’acteurs et de registres d’action. Elle engage a la fois le droit, la mémoire, la spiritualité et les
structures sociales.

En définitive, penser la restitution en termes de réparation cosmologique revient a déplacer le centre
de gravité du débat : il ne s’agit plus seulement de restituer des objets, mais de restaurer des mondes de
sens, de réparer des ruptures ontologiques et de réactiver des continuités symboliques interrompues par
I'histoire coloniale. Une telle approche ouvre la voie a une conception véritablement décoloniale de la
restitution, capable de dépasser les limites du paradigme occidental et de reconnaitre la pluralité des formes

de rationalité qui structurent les sociétés humaines.
IV. RESTITUTION, DECOLONISATION ET TRANSFORMATION DES RAPPORTS DE POUVOIR

Le regain d’intérét pour la restitution des biens culturels africains s’inscrit dans un contexte global
marqué par la montée des revendications décoloniales et la réactivation des luttes mémorielles a 1’échelle
internationale. Loin de constituer un phénomene isolé, cette dynamique s’insere dans une transformation
plus large des rapports entre histoire, pouvoir et production des savoirs, alimentée par des mobilisations
sociales contemporaines telles que le mouvement Black Lives Matter. Ces mobilisations ont contribué a
visibiliser les héritages persistants de la violence coloniale et raciale, en interrogeant non seulement les
pratiques institutionnelles actuelles, mais également les fondements symboliques des sociétés occidentales
(Gilroy, 1993).

Dans ce contexte, les institutions muséales occidentales, longtemps percues comme des espaces
neutres dédiés a la conservation universelle du patrimoine, apparaissent désormais comme des lieux de
pouvoir, de sélection et de narration historique. Comme le souligne Dan Hicks (2020), les musées sont
indissociables des logiques impériales qui ont présidé a la constitution de leurs collections. Ils participent a
la production d"un récit du monde dans lequel I'Europe se positionne comme centre de légitimité culturelle,
reléguant les autres sociétés a des objets de savoir.

La restitution s’impose ainsi comme un enjeu profondément politique, qui dépasse largement la
question patrimoniale. Elle constitue un levier de reconfiguration des rapports de pouvoir entre anciens
colonisateurs et sociétés anciennement dominées. En remettant en cause la légitimité des détentions
muséales européennes, elle interroge les fondements mémes de 1’ordre culturel international et ouvre la voie
a une redistribution symbolique du pouvoir.

Cependant, cette dynamique transformative demeure traversée par des tensions et des contradictions.
D'une part, les Etats européens, tout en reconnaissant progressivement la nécessité des restitutions,
cherchent a en maitriser les modalités, conservant ainsi une forme de contréle sur le processus. D’autre part,
du coté africain, et en particulier en République démocratique du Congo, les dispositifs institutionnels
chargés de la restitution restent en construction, révélant les défis internes liés a la gouvernance du
patrimoine.

La création en 2023 d'une commission nationale de restitution constitue a cet égard une avancée
significative, témoignant d"une volonté politique de structurer la démarche de rapatriement des biens
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culturels. Toutefois, ce dispositif demeure largement centralisé, s’inscrivant dans une logique étatique
héritée des modeles administratifs modernes. Or, cette centralisation souléve plusieurs enjeux critiques.

En premier lieu, elle tend a marginaliser les communautés locales, pourtant dépositaires historiques
et légitimes des objets concernés. En concentrant les décisions au niveau des institutions nationales, souvent
situées a Kinshasa, le processus de restitution risque de reproduire une forme de dépossession interne, ot
les objets sont transférés d'un centre de pouvoir a un autre sans véritable réappropriation communautaire.

En second lieu, cette configuration institutionnelle peut générer des tensions entre I'Etat et les
autorités coutumieres, dont les logiques de 1égitimité et de gouvernance different profondément. Comme le
montrent plusieurs travaux en anthropologie politique africaine, les systémes coutumiers reposent sur des
formes d’autorité décentralisées et relationnelles, difficilement compatibles avec les structures étatiques
centralisées (Van Beurden, 2015).

En troisiéme lieu, I'absence d’intégration effective des dimensions rituelles et cosmologiques dans les
politiques publiques de restitution limite la portée symbolique du processus. En réduisant la restitution a
une opération administrative, les dispositifs actuels risquent de passer a coté de I'essentiel : la restauration
des continuités sociales et spirituelles affectées par la colonisation.

Ainsi, la restitution apparait comme un espace de recomposition des rapports de pouvoir, non
seulement a I'échelle internationale, mais également au sein des sociétés africaines elles-mémes. Elle met en
lumiére les tensions entre différentes formes de légitimité — étatique, communautaire, coutumiere — et
appelle a une redéfinition des modalités de gouvernance du patrimoine.

Dans cette perspective, une approche véritablement décoloniale de la restitution suppose de dépasser
la centralité exclusive de 1'Etat pour promouvoir des formes de gouvernance inclusives, intégrant les
communautés sources comme acteurs a part entiére. Elle implique également de reconnaitre la pluralité des
régimes de savoir et de légitimité, en accordant une place centrale aux épistémologies locales.

En définitive, la restitution ne doit pas étre envisagée uniquement comme un processus de transfert
d’objets, mais comme un processus de transformation des rapports de pouvoir, capable de redéfinir les
relations entre I'Europe et 1’Afrique, mais aussi de reconfigurer les dynamiques internes des sociétés
africaines. Elle constitue ainsi un laboratoire privilégié pour penser les conditions d’une véritable
décolonisation des institutions culturelles et des imaginaires collectifs.

CONCLUSION

La restitution des biens culturels congolais conservés en Europe ne saurait étre réduite a une opération
technique de transfert de propriété, encadrée par des instruments juridiques internationaux. Elle constitue
un enjeu civilisationnel majeur, révélateur des limites profondes du paradigme patrimonial occidental fondé
sur I'objectivation des biens culturels. En mettant en lumiere les tensions entre légalité formelle et légitimité
historique, cet article montre que les dispositifs actuels, bien qu’innovants, demeurent insuffisants tant qu’ils
ignorent les dimensions ontologiques, symboliques et relationnelles des objets restituables. La restitution
apparait ainsi comme un espace critique ol se rejouent les héritages de la domination coloniale et ot se
redéfinissent les conditions d"une justice véritablement postcoloniale.

L’apport central de cette recherche réside dans la conceptualisation de la restitution comme réparation
cosmologique, c’est-a-dire comme un processus multidimensionnel visant a restaurer les continuités
symboliques, spirituelles et sociales fracturées par la colonisation. En intégrant les dimensions de
resacralisation, de reconnexion communautaire et de réintégration territoriale, cette approche dépasse les
limites du cadre juridico-administratif pour proposer une lecture profondément décoloniale de la restitution.
Elle invite a repenser les catégories mémes du droit, du patrimoine et de la propriété, en reconnaissant la
pluralité des régimes de sens et des ontologies qui structurent les sociétés humaines. A ce titre, la restitution
ne constitue pas seulement un acte réparateur, mais un levier de transformation épistémique et politique.

Enfin, la restitution des biens culturels congolais ouvre un horizon stratégique plus large : celui d'une
refondation des relations entre I’ Afrique et 'Europe, fondée sur la reconnaissance, la réciprocité et la justice
historique. Elle appelle a une reconfiguration des dispositifs institutionnels, tant au niveau international
qu’au sein des Etats africains, en faveur de modeéles de gouvernance inclusifs intégrant pleinement les
communautés sources. En ce sens, la restitution devient un laboratoire de la décolonisation des institutions
culturelles et des imaginaires collectifs. Sa portée dépasse le champ patrimonial pour s’inscrire dans une
dynamique globale de recomposition des rapports de pouvoir, ol se joue la possibilité d"un nouvel ordre
culturel international, affranchi des hiérarchies héritées de 1’histoire coloniale.
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